CULTURA POLITICA, ACAO E COMUNICACAO DE CLASSE
Ademar Bogo
INTRODUCAO

O objetivo deste artigo € apresentar os limites de interpretacdes que reduzem a cultura
politica e a comunicacdo a manifestaces de consenso, em vistas da manutencdo da ordem
estabelecida pela sociedade burguesa. Tal sociedade oferece cotidianamente mensagens ja
explicadas que desagregam o sentido das palavras e impede o livre acesso ao valor de uso,
desde as coisas pUblicas até o espaco urbano. Por estes fatores, vemos surgir o fendmeno da
dissolucdo cultural e a desmobilizacdo das formas de desobediéncia a sociedade burguesa; a
descaracterizacdo do sujeito coletivo e a aceitacdo da democracia vegetativa como valor
absoluto. No entanto, ha perspectivas, na medida em que se recupere a iniciativa da cultura
associativa; a busca da liberdade humana e se estabeleca o propdsito da fundacdo de uma
sociedade onde reine o “bem viver” €, a cultura do prazer e da afetividade, sejam principios
suplantadores do direito a propriedade privada e do poder representativo.

Ao fazer a sociedade, 0 homem enquanto género, forjou conflitos e gerou consensos
que emergiram dos interesses e das vontades das classes que, em busca de melhores
condicdes, produziram coisas, costumes, tradicdes e cultura politica descontinua, ora, agindo
enquanto classes dominantes no poder, temendo a reacdo e a forca das classes populares, ora
tornando-as aliadas, confundindo-as em suas inten¢Ges, embora que, estas Ultimas, por sua
vez, associadas ou ndo, sempre desejaram mudancas simples ou estruturais e as comunicaram
pelas acOes, palavras, registros escritos, simbologias, crencas e heranca de valores.

Neste sentido, entendemos que a questdo da cultura ndo pode ser vista de um Unico
angulo de interpretacdo, seja ele antropologico, étnico ou nacional, nem somente pelas
manifestacdes cientificas e tecnologicas das classes dominantes, que impdem os tipos e
formas de comunicacgdo, fazendo crer que nada se pode fazer sem elas; mas, acima de tudo,
devemos relaciona-la com as acdes e as ideias e transforma-las em questbes filosoficas,
remetendo-as, pela comunicacdo, a valorizacdo da praxis social dos sujeitos de cada época,
em vistas da emancipacdo humana. Vemos entdo, a cultura como processo e ndo como
residuos historicos.

Se tomarmos, a sociedade pelo conceito proposto por Jirgen Habermas, o qual
denomina o espectro de todas as relacées como “Mundo da vida™, perceberemos que o autor
apresenta, mesmo em tempos dominados pela ciéncia e pela técnica, a cultura e a
comunicacdo como base para a construcdo de consensos comunitarios. Nao deixa de ser uma
tentativa diferente de apontar perspectivas futuras, que vao além da producdo material, onde
figuram as historicas forcas produtivas e as relagdes sociais de producdo, e se empenham em
associar as intencdes, as ideias e as forcas no ambiente comunitario, tendo em mente que a
melhor proposicao cria e representa a “vontade comum”; embora saibamos que nesse “mundo
da vida” existem classes e seus interesses nem sempre permite que a melhor ideia tenha a
supremacia sobre as demais, o dialogo sempre € um caminho proficuo a ser considerado.

Nossa intencdo aqui € relacionar aspectos da cultura e da comunicacdo das classes
populares, cuja espontaneidade traz em si uma heranca que se estende através da mistura das
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formas de expressdes, tendo, em primeiro plano, as acOes; a partir disso a oralidade, o
simbolismo religioso, a arte popular, os veiculos tradicionais e alternativos de comunicacé&o,
as lutas e a organizagdo popular etc. Tratar, portanto, de cultura e comunicagdo, é considerar
criticamente que ndo hd no “Mundo da vida” o desejo de formar consensos que levem a
liberdade e a emancipacdo, mas conflitos, que emergem das rela¢des contraditorias e apontam
informativamente para as rupturas, isto porque, se ndo ha comunicacdo despida de interesses,
ndo ha também nenhuma comunicacdo imune as influéncias culturais das classes. Neste
sentido, mesmo em um mundo tomado pelas ciéncias e pelas técnicas, busca-se cada vez
mais, pelas agOes, organizar e potencializar os instrumentos de comunicagdo, como meios de
producdo de relagBes contestatorias. Neste sentido, vivemos em um mundo fragmentado,
comandado pelo capital, mas em meio aos fragmentos, encontramos condi¢Oes para
realizarmos interacdes que se afirmam como cultura.

1 - A CULTURA COMO CONFLITO E SUPERACAO

Esta na propria origem etimologica da palavra “cultura” (cultus), que se traduz do
latim para a nossa lingua, como “o0 que se trabalha” ou “o que foi trabalhado sobre a terra” e,
ao mesmo tempo, pode determinar o enterro dos mortos e denominar rituais em honra dos
antepassados mediados pela convivéncia social. “A possibilidade de enraizar no passado a
experiéncia atual de um grupo, se perfaz pelas mediagBes simbdlicas. E o gesto, o canto, a
danga, o rito, a oragdo, a fala que evoca, a fala que invoca”. 2 De outra forma, podemos
revisitar a cultura grega, que também alcangou 0s romanos, e perceber que a palavra cultura
se designa como paideia (criacdo de filhos), dai a relacdo com o cultivo da humanidade,
concebida primeiro como comunidade, depois como o conjunto dos costumes, das artes e da
sabedoria geradas no mundo e também como atividade de um espirito encarnado na vida
humana.? De pronto, percebemos que ha cultivo humano sobre a terra quebrando consensos
entre os valores de uso da natureza fisica com a natureza humanitaria, a qual também se
cultiva ou se educa para a liberdade e para a oikonomia, ou “bem viver”, como definiu
Aristételes.*

A complexidade da divisdo social do trabalho trazida pela Revolucéo Industrial e pelas
constantes inovacOes tecnologicas, multiplicou os postos de trabalho como também as
estruturas que 0s asseguram, apresentando-nos uma sociedade que, conforme Habermas,
(2002) “compoe-se de ordens legitimas através das quais os participantes da comunicacao
regulam sua pertenca a grupos Sociais e garantem a solidariedade”. De modo que, se
queremos uma referéncia primeira de producéo cultural e do estabelecimento da comunicacao
popular e de classe, que permita a cada individuo falar e agir, devemos comecar por perguntar
onde as pessoas vivem? No que acreditam? E o que criam ou como se externalizam?” Mas se
gueremos saber como se comunicam, ndo devemos perguntar antes de tudo, pelos jornais que
Iéem, etc., mas, como se mobilizam? Pelo que lutam? E a que associa¢des pertencem?

De posse destas respostas € certo que nos daremos conta de que, a cultura e a
comunicacdo de nosso tempo, estdo relacionadas com dois tipos de cidaddos: o de carne e
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0ss0, que pensa e se liga pela cultura com os demais, cria habito, costume, tradi¢cdes etc. e 0
outro, revelado por Marx, pela forma extensiva do valor, quando a coisa adquire um novo
status e forma “o mundo das mercadorias” e, como mercadoria ela é “cidaddo do mundo”.°
Neste sentido, se temos dois tipos de cidaddos que se relacionam em dois mundos
superpostos, € certo que temos também duas linguagens correntes no mesmo sistema de
comunicagdo, organizado por cada um dos sujeitos, nos dois mundos em que vivem e
circulam. Com um diferencial que, a mercadoria fala em diferentes dialetos, enquanto os
homens nem sempre falam mais do que uma lingua. Conforme Marx’, “Observe-se de
passagem, que além do hebraico possui a linguagem das mercadorias muitos outros dialetos
mais ou menos precisos”. Isto porque, as relagdes de troca que os objetos estabelecem entre
si, comunicam, nos dialetos humanos locais, aquilo que é uma lei social universal, a lei do
valor. Por isso, podemos considerar que, enquanto a mercadoria é “cidaddo do mundo”, e pde
todas as estruturas de comunicacdo a seu servigo, 0 homem, cada vez mais € reduzido a um
consumidor de aldeia.

A mercadoria é “cidaddo do mundo”, acima de tudo, porque a lei do valor é universal.
Significa que a substancia trabalho contido em cada uma delas, apesar das trocas, estd
presente em qualquer lugar que elas estejam. Sendo assim, no mercado, explicitado pela
propaganda, que € o mundo das mercadorias, desaparece a relacdo eventual entre os dois
donos individuais, evidenciando que ndo é a troca que regula a magnitude do valor da
mercadoria, mas, ao contrario, € a magnitude do valor da mercadoria que regula as relagdes de
troca. Por isso, segundo Marx, ocorre com a mercadoria 0 que ocorre com o ser humano. O
homem se vé e se reconhece primeiro em seu semelhante, assim como “o corpo de qualquer
mercadoria torna-se o espelho onde se reflete o valor”.® Por isso, por ndo ser portadora de
consciéncia, a mercadoria ndo reconhece a sua imagem no corpo de outra mercadoria, mas no
valor que ¢ sua relagéo social. Sendo assim, as mercadorias se comunicam pela magnitude do
valor do qual sdo portadoras, ou seja, enquanto os homens precisam de redes, antenas e
aparelhos celulares para se comunicarem, as mercadorias 0 fazem de corpo presente,
ordenando a todos, apenas com o valor de troca.

Como isto interfere na cultura e na comunicacgédo das classes na sociedade capitalista?
As respostas podemos encontra-las no proprio Marx, nos escritos de 1857/1858, quando trata
da producdo-objeto-necessidade onde diz que: “A producdo, por conseguinte produz nao
somente um objeto para o sujeito, mas também um sujeito para o objeto”.® Aqui podemos
considerar que ndo se fazem sujeitos sem objetos; no entanto, os objetos gozam de tamanho
poder que, pela comunicacdo, exigem que se formem, culturalmente, sujeitos adequados aos
objetos, que podemos identifica-los no consumo de drogas, como também no consumo de
automoveis, roupas, filmes e todos os produtos da Industria Cultural.*°Daf decorre a formacéo
de “comunidades” pelo padrao de consumo que se comportam segundo o poder de exibicao
do produto que adquirem. Esses individuos, querem, sonham e desejam a producdo em
excesso de mercadorias e aceitam, no mercado, colocarem-se a servico delas.
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Se temos a produgdo de um sujeito para o objeto e dois mundos superpostos: 0 dos
homens e o das mercadorias, temos a producdo da cultura humana influenciada pela presenca
dos objetos que, em termos de linguagem, se apresentam também como sujeitos. Logo, é
nessa interposicao de sujeitos que vemos a imposi¢do cultural e a geracdo de contradicdes e
conflitos. A imposi¢do cultural nos é familiar pelo menos em trés aspectos: no oferecimento
de mensagens interpretadas; na desagregacdo da radicalidade das palavras; no impedimento
a0 acesso ao valor de uso.

1.1 — No oferecimento de mensagens interpretadas

Nos dias atuais, a0 mesmo tempo em que se afirma o consumo em um amplo mercado de
massas, se fortalece o individualismo pela afirmacéo egocéntrica dos interesses privados da
mercadoria. Por isso formam-se e dissolvem-se cotidianamente consensos no mercado de
consumo. A intengdo dos condutores do mercado é sempre satisfazer e criar novas vontades e,
pela comunicacdo, generalizd-las, para logo em seguida dissipa-las e superéa-las. Walter
Benjamin nos diz que, “Cada manha recebemos noticias de todo o mundo. E, no entanto,
somos pobres em historias surpreendentes. A razdo é que os fatos ja nos chegam
acompanhados de explica¢des”.™ Dai que a informacdo suplanta a narrativa e mata a
criatividade. Comunica-se, portanto, o 6bvio, 0 que varia séo as cores, 0S nomes € 0S nimeros
das tragedias.

N&o somente as mensagens, mas tambeém os direitos, como a suposta liberdade
democratica e a democracia representativa, também nos chegam interpretados e tutelados pela
ideologia burguesa, fazendo com que os individuos se sintam parte de coletividades sem
compromisso organizativo, pelos candidatos que defendem, pelos times que torcem, pela
religido que professam, pelas regibes que habitam etc. menos pela classe a que deveriam
pertencer.

As classes populares se compreendem enquanto classes quando conseguem estruturar uma
perspectiva, mas nem sempre escapam nem se preservam facilmente dos desvios de conduta
e, despreparadas, integram-se aos consensos ja formados em nome da construcdo de uma
vontade comum maior, mas; se por um lado evoluem no tempo cada vez mais com menos
qualidade critica, por outro, divergem e reproduzem consensos pela espontaneidade. Sendo
assim, as velhas organizacdes, como as pedras que caem da construcdo, agarradas a propria
demolicdo, esperam que 0s contatos com a contra-revolucdo diminuam os impactos da queda;
as novas formas ainda ndo sabem o que querem, mas incomodam pela rejeicdo do que nédo
querem. Por isso, 0s equivocos se diferenciam dos desvios. Equivoco é engano, desvio é
opcdo. O que temos em comum é gue, em ambas as formas, a comunicacdo é vista como
elemento mediador, no sentido ndo s6 de informar, mas de alimentar a vontade comum
organizada, tornando-a cada vez mais consciente e resistente.

Nesse sentido diferenciamos os equivocos dos desvios com duas referéncias tedricas
contrapostas, mas portadoras da mesma criticidade; a de Santo Agostinho, pela religido, e de
Karl Marx, pela filosofia. O primeiro diz que, o mal ndo tem substancia criada no universo,
pois se trata de um desvio do bem, e desvios sdo factiveis de serem praticados, “Porque a

1 BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. Sao Paulo:
Brasiliense, 1994, p, 203.
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corrup¢do ¢ nociva, e ndo poderia ser nociva se nio diminuisse o que ¢ bom”.** Dai que, para
este autor, ndo basta ter esperanga, se ela ndo estiver familiarizada com duas filhas: a
indignagéo e a coragem. A experiéncia nos mostra que o desvio do bem, inicia com o ligeiro
fortalecimento da esperanca e o lento enfraquecimento da indignacao e da coragem.

Por outro lado, podemos verificar em Marx, a mesma preocupacdo quando afirma que,
“Entre a sociedade capitalista ¢ a sociedade comunista, situa-se 0 periodo de transi¢do
revolucionaria de uma na outra, a que corresponde um periodo de transi¢cdo politica em que o
Estado ndo podera ser outra coisa que no a ditadura revolucionéria do proletariado™.*® Esta,
porém, se mal compreendida, ao invés de transitoria pode afirmar-se como pratica
permanente, e fazer com que percebamos que em termos tedricos alcancamos 0 comunismo,
mas na préatica retrocedemos a submissao ao poder do soberano proposto por Thomas Hobbes.
Neste caso, a maioria que suplanta a minoria, delega para uma infima minoria o poder
totalitario da representagdo.

Em ambas as posi¢des, vemos uma vontade comum instavel e transitoria em busca da
afirmacg@o de uma autonomia, perene e duradoura, mas sempre ameacada pela possibilidade
da releitura critica das mensagens enviadas, ja interpretadas, que permitem recolocar outras
finalidades e reavivar os processos tal qual € a historia contada sobre o horizonte: quando nos
aproximamos um passo ele se afasta outro, sem nunca deixar de ser horizonte e nem 0s passos
deixarem de busca-lo.

1.2 — Na desagregacéao da radicalidade das palavras

O enfraquecimento da finalidade politica e cultural, cujo valor é a lealdade de classe,
reflete-se nas palavras, mas, acima de tudo, nos atos. A interpretacdo mais coerente do
conteddo exposto nao se apresenta nas palavras, mas nas mensagens emitidas pelos atos. Se as
palavras com conteddo mais ofensivo sdo substituidas por outras menos ofensivas, a
comunicacdo pode até crescer em aceitagdo popular, mas decresce na sua capacidade
conscientizadora e transformadora.

No Brasil as forcas de esquerda organizadas no inicio da década de 1980, formaram o
consenso em torno da via institucional, deram pouca importancia a decisdo de afirmar
palavras, afirmaram intencGes. A situacdo era dificil, por vivermos ainda sob o manto
opressor da ditadura; mas Florestan Fernandes, de consciéncia fornida na dureza da vida,
alertou, em 1984, quando exp06s no texto, “O que é revolu¢dao”, que se a massa trabalhadora
quisesse desempenhar tarefas praticas especificas e criadoras, ela teria de se apossar primeiro
de certas palavras-chave. Essas palavras “ndo podem ser compartilhadas com outras classes
que ndo estdo empenhadas ou que ndo podem realizar aquelas tarefas sem se destruirem ou
sem se prejudicarem irremediavelmente™™,

Fica evidente que as palavras tém importancia primordial na comunicacdo do contetdo
certo, que articula a cumplicidade entre a perspectiva do projeto, o contetido do mesmo e o
comportamento dos sujeitos que o constroem. Mais ainda, 0S opositores, em suas
comunicacdes ndo podem utilizar as mesmas palavras, pois correm o risco de se

2 AGOSTINHO, Santo, Bispo de Hipona. Confisses. Rio de janeiro: Nova Fronteira, 2012, p. 203.
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descaracterizarem ou destruirem-se a si mesmos. Por esta razdo, desagregam os sentidos das
palavras alheias, para se preservarem das reac¢des das forgas opostas.

A desagregacdo das cumplicidades com as palavras, se d& pela influéncia da comunicacéao
burguesa, também entre os membros de um mesmo projeto, quando deixam de expressar o
conteldo ofensivo das mesmas e passam, em suas comunicagdes, a utilizarem outras que
descaracterizam e direcionam para referenciais estratégicos estranhos, a compreensdo da
classe. Quando temos que vigiar as palavras para que ndo firam as aliangas que
estabelecemos, somos censuradores ndo s6 das palavras e das ideias, mas principalmente, da
cumplicidade com as mudangas. Se as acdes perdem a forca ofensiva, as palavras perdem a
radicalidade e ambas comunicam a aceita¢do da degradacdo da proposta estratégica.

Palavras como, projeto popular, insurreicdo popular e poder popular ndo podem ser
utilizadas pela classe dominante, pois declararia a propria destruicdo; no entanto, deixadas de
fora da linguagem da classe trabalhadora produzem o mesmo efeito de destruigéo
organizativa, da radicalidade das acOes e da perspectiva de transformacdo da sociedade
capitalista.

1.3 — No impedimento ao acesso ao valor de uso dos diretos publicos.

A comunicagdo carregada de ideologia expbe razGes para que as massas populares
acreditem no vigor da igualdade de direitos sem té-los. O filésofo francés Henri Lefebvre®
discute sobre o direito a cidade, porque de fato é nela que se efetivam os direitos. No entanto,
as cidades que inicialmente sdo assaltadas pela industrializagdo, trazem o progresso, mas
criam os suburbios, as periferias desurbanizadas dependente das decisdes do centro da cidade
que limita sempre mais o valor de uso da mesma.

Olhando do ponto de vista do valor de uso do espaco publico e do valor de troca, a cidade
passou a dar mais importancia para o segundo, porque nela tudo pode se tornar mercadoria.
No entanto, o direito ao uso da cidade para fins de comercializacao, é apropriado pelo capital
que da direito aos capitalistas de estabelecerem-se e repelirem 0s que queiram exercer
qualquer oficio informalmente.

A compreensdo de que a cidade tem um valor de uso, pelo que é publico, culturalmente ja
se configurou como um separatismo velado do ndo acesso, por ndo se oferecer no suburbio o
espaco publico para o uso dos direitos, seja, pela falta de pracas, monumentos, museus e
servicos de qualidade, seja pela impossibilidade de usufruir o que é oferecido pelo Estado no
centro da cidade.

Se as cidades cresceram, ndo cresceram para todos no direito a elas. O mesmo padrao de
apropriacdo dos melhores espacos e dos negdcios, sempre coube a classe dominante. A l6gica
da compra e venda de bens e servicos determinam as relagdes urbanas fazendo com que o
direito a cidade seja restrito, como fora o acesso a propriedade da terra ao termino da
escravizagdo no Brasil.

O direito a cidade diz respeito a igualdade de direitos, ao acesso a todos os bens e
servicos. Se o comerciante pode abrir a sua loja em qualquer lugar, utilizando-se de um alvara
e do acesso as vias publicas, o vendedor informal deve ter o mesmo direito para instalar o seu
negocio. Se os veiculos podem ocupar as ruas para locomoverem seus proprietarios, 0s
pedestres e mesmo 0s manifestantes que protestam, devem ter o mesmo direito. O valor de

5| EFEBVRE, Henri. O direito a cidade. Sdo Paulo: Moraes, 1991.



uso da cidade deve corresponder ao acesso livre aquilo que € publico e a ndo submissdo ao
valor de troca. De que serve o direito de ir e vir se para tomar o 6nibus para fazé-lo, o cidadéo
precisa possuir condi¢Oes de pagar a passagem?

O valor de troca, oriundo do assalto feito a cidade pela industrializagéo, pelo comércio
de mercadorias, a especulacdo imobiliaria e 0 sequestro dos servigos publicos, como € o caso
do transporte pelas empresas privadas, ndo pode submeter as pessoas ao seu dominio, nem
tampouco impedir que se levantem em protestos populares exigindo respeito aos direitos
humanos, que comeca pelo acesso ilimitado a propria cidade. Este conjunto de suposicdes
pode ser o eixo central para recolocar a luta de classes em movimento.

O Movimento Passe Livre e 0 Levante da Juventude s@o demonstracfes de lutas em
direcdo a conquista ao direito a cidade, isto porque, ndo se referem apenas ao transporte, mas
ao direito de ir e vir sem a mediacdo do valor de troca. Mas isto ainda € o minimo. O
verdadeiro direito a cidade exige a desapropriacdo e expropria¢do dos lugares e das mediagdes
destinadas a exploracdo humana, juntamente com a eliminagdo das restricbes que impedem
que a cidade e os seus cidaddos sejam livres. E o controle dos meios de producio e dos
espacos lucrativos privados que obrigam as maiorias das populagdes urbanas, apertarem-se
nas favelas, nos dnibus e nas calgcadas, quando se dirigem aos centros urbanos, onde a riqueza
ostenta o poder de constranger, perseguir e dispersar aqueles que por ventura se demorem, se
nada possuem para trocar. O direito a cidade e ao acesso a todos os direitos, passa pela criacdo
do poder popular, que funcionara atraves de assembléias populares, com liberdade de
mobilizacdo, paralisagdo e apropriagdo dos meios, publicos e privados, que se furtarem a
servir a todas as pessoas com a mesma eficiéncia.

Para cada aspecto da cultura do impedimento deve-se contrapor um aspecto da cultura
da liberdade e da emancipacgdo, caso contrario, o capital e sues interesses econdémicos e
politicos, determinardo cada vez mais, onde devemos morar, 0 que podemos fazer e quando
devemos morrer.

2- A CULTURA POLITICA DESCONTINUA

Ha um pensamento desenvolvido pela tradicdo marxista, que as massas populares se
movimentam por ondas'®, formando a descontinuidade natural nos enfrentamentos politicos.
No entanto, o aspecto da descontinuidade da luta politica, proporcionada pelas ondas que se
desmancham e se formam novamente, ndo é a mesma paralisia vista nas Gltimas décadas no
Brasil, cujo processo subornou a consciéncia das massas e cooptou entidades que haviam se
afirmado enquanto protagonistas histéricas na luta contra 0 modelo econémico e as diretrizes
politicas do Estado, que, mesmo havendo um expressivo nimero de greves, hdo cessou como
uma onda que cede lugar para que outra onda surja, mas, pela decisdo de querer acalmar o
Mar, para ndo formar mais ondas, cuja consequéncia foi a deseducacao cultural e o abandono
da comunicacédo pelas a¢bes voltadas para as mudancas sociais. A comunicacdo entdo passou
a comunicar o conteldo da opcédo feita e posta como heranca para as forcas politicas e massas
populares.

Dito de uma maneira mais direta: se a melhor comunicacédo é a acdo, ao sentirmos falta da
comunicacdo € porque estamos mais pobres e carentes de acbes consequentes do que de

' HARNECKER, Marta. A revolugdo social: Lenin e a América Latina. Sdo Paulo: Global, 1985.



instrumentos de divulgacdo. Ac¢Ges que de fato apresentem os inimigos, 0s denuncie e convide
as demais forcas para o combate politico. Neste sentido, os movimentos populares e partidos
politicos estdo enfraquecidos, ndo por falta propriamente de comunicagdo, mas por falta de
verdadeiras acgdes criativas que despertem o interesse de conhecer o sujeito que comunica. Os
cristdos chamam isso de “boa nova”, Lenin qualifica de “revelagdes politicas que abrangem
todos os aspectos; sdo a condicdo fundamental para educar as massas em funcdo de sua
atividade revolucionaria”.'” Todos os aspectos é mais do que a luta econdmica da greve. Mas,
se 0 que ouvimos nada revela é porque a miopia politica ndo vé alternativas e por isto narra
aquilo que ja esta revelado pelas forgas governistas ou aliadas, em sintonia com as forgas do
capital. Neste sentido, apontamos trés aspectos do que seria a cultura politica descontinua que
impedem o ascenso das ondas de transformacao, pela submisséo as circunstancias ou a perda
da capacidade de alimentar a cultura da desobediéncia a ordem. Sdo elas: aobediéncia a
sociedade burguesa; a desassociacdo como cultura; e a aceitacdo da democracia burguesa
como cultura.

2.1 — A obediéncia a sociedade burguesa como cultura.

O conceito de Desobediéncia Civil é empregado geralmente no sentido pacifico da
recusa em obedecer a lei; mas, ha diferentes interpretacdes que vao desde os protestos para
anular a lei, até a opcédo de pressionar o Estado para melhora-la. No entanto, podemos ampliar
0 entendimento e considerar como o fez Marx, e compreender que a sociedade civil é a
prépria sociedade burguesa (btigerliche Gesellschaft)'®, por isso os aspectos da dominacéo de
classe se ddo pelo sistema de producéo, como também pelas demais dimensfes que fazem do
direito a propriedade o sustentaculo da obediéncia a ordem politica. Neste sentido, a nosso
ver, desobedecer a sociedade burguesa em nosso tempo € mais do que protestar contra a lei ou
reinvindicar a aprovacdo de leis e reformas politicas, mas de discordar de tudo aquilo que
fortalece a cultura burguesa.

A cultura da desobediéncia a sociedade burguesa, pode se formar e desenvolver entéo,
na medida em que haja o entendimento que a cultura fere o direito e impede a emancipacao.
Dai a comunicacdo tem o papel de revelar as contradicdes e as forcas sociais organizarem as
reacOes e estruturarem as acOes de desobediéncia. Para isto € necessario que se tenha
organizagdes que saibam ensinar o que é a verdadeira ordem democratica. O que tem sido
ensinado por grande parte do movimento sindical brasileiro, que influenciou, nas ultimas
décadas, o destino partidario, foi a negociacdo como sendo a ultima estacdo do legalismo.
Dessa forma, ao ser aprovada uma lei pelo Congresso Nacional, ou ser realizada uma
negociacdo salarial, com perdas ou ganhos, encerram-se as reacfes e cessam 0s atos de
desacordo. Se toda a mudanca estava sendo transportada no veiculo da negociacdo, pela
estrada da legalidade, ao encontrar o endereco da entrega, ali foi descarregada, pois encontrou
0 seu destino final.

H& um indicativo a ser melhor estudado, nos permitindo supor que a incapacidade de
se construir a cultura da desobediéncia a sociedade burguesa, se fundamenta em dois pilares:
o primeiro claramente compreendido como a falta de uma perspectiva revolucionaria, que
permitiria, aos que protestam espontaneamente, quererem ir sempre um pouco mais a frente

7/, 1. LENIN. Que fazer? As questdes palpitantes de nosso movimento. Sao Paulo: Hucitec, 1986, p. 56.
¥ MARX, Karl. Para acritica da economia politica. S&0 Paulo: Abril cultural, 1982, p.25.
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que a mesa de negociagdo. O segundo é a forte paixdo pela integracdo ao mundo onde figura a
civilizagdo em excesso™® e poder também gerir, de forma pacifica, as melhorias, consumindo
sem limites como o fazem os burgueses. Sendo assim, as a¢0es coletivas ndo formam sujeitos
coletivos, mas sujeitos individualistas, consumidores de mercadorias.

Neste sentido, invertem-se as proposicdes e, ao invés de serem as massas que se
movem por ondas, sdo as ondas de satisfacdo que se elevam e imobilizam as reacdes das
massas. Visto dessa maneira, é facil compreender, na prética, o porque da comunicagéo nao se
apresentar com um contetido que resgate o significado revolucionario das palavras e, ao invés
de revelar as contradigdes, as obscurece, fazendo com que até a espontaneidade das acdes de
massa, Vistas por Rosa Luxemburgo,?’ como a forca impulsionadora da revolucéo para frente,
sejam desmotivadas por falta de exemplo e convocagdo. Dai que o consenso entre as elites
ndo é para buscar o melhor, mas para produzir uma pedagogia que forme uma nova
hegemonia de conciliagdo. Sendo assim, a cultura politica, nesse momento sofre um
rebaixamento pratico e a comunicacdo um desvio critico.

2.2 — A desassociagao como cultura

Ha por parte das forcas populares, o desconhecimento do verdadeiro papel do Estado
e, ao invés de compreendé-lo como um 6rgéo de exploracdo e dominacdo, que nasceu dos
antagonismos entre as classes, é aceito e respeitado segundo o fazem os burgueses, como
sendo um instrumento de assisténcia e de conciliacdo, neste sentido os protestos contra o
governo, por mais radicais que pare¢cam, ndo vao além da busca da melhoria do atendimento
aos direitos; sendo assim, qualquer governo que dé algum passo em direcdo ao pagamento das
dividas historicas, enfraquece a oposicéo, seja ela de esquerda ou de direita.

Mas estaria no Estado e no governo a culpa por terem sido refreados temporariamente
os confrontos entre as classes? Ndo. Os confrontos refreados temporariamente pelas acbes do
governo tém origem na propria desassociacdo das forcas sociais que delegam a representantes
de sua confianca, a responsabilidade de adotarem o Estado como o instrumento da realizacéo
das reformas contidas nos acordos da reunido de outras forcas. Ao delegar o poder e
acreditarem nas saidas juridicas, as forcas populares incorrem em dois equivocos suicidas:
Primeiro, desarmam a vontade da acdo contestatdria, substituido-a pela ansiedade da espera,
matando a indignacdo e a coragem e, segundo, passam a proteger e a preservar moralmente
aqueles que vdo compor a forca publica,”* e ndo mais se identificam com aqueles que neles
confiam.

A sintonia entre o Estado e o capital se firma sobre diferentes bases, mas
fundamentalmente sobre a base dos contratos, porque a forca publica é também uma forca de
negocios. Logo, o contrato social proposto pelos classicos da modernidade, entre Estado e
sociedade, que delimitava direitos e deveres, com a supremacia do capital, transmutou-se para
uma relacdo acordada de mutua sustentacdo pelos negocios publico/privado. Por incapacidade
interpretativa e desassociadas, as forcas populares submetem os seus valores culturais, as
proposicdes ideoldgicas e enganosas, isto porque, quando o candidato, valorizando a cultura

9 MARX/ENGELS. Manifesto do Partido Comunista. S&o Paulo: Global, 1986, p. 24.

2 _LUXEMBURGO, Rosa. Greve de massas, partido e sindicato. In BOGO, Ademar. Teoria da organizacio
politica vol. 1. Sdo Paulo: 2005, p. 282.

L ENGELS, Friedrich. A origem da familia, da propriedade privada e do Estado. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2000.
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do trabalho, promete em sua campanha eleitoral que vai “gerar empregos”, ¢ claro que ndo
estd propondo que o Estado empregue os trabalhadores, mas que o capital se encarregara
disso, seja na &rea produtiva ou na prestacdo de servicos publicos terceirizados, que nada mais
significa do que a apropriacdo dos recursos publicos, acumulacéo e exploracdo da forca de
trabalho.

Por estes diferentes aspectos, reforcados por aquilo que se denomina de “politicas
publicas”, ou se apresentam também como programas assistenciais, as classes populares,
desassociadas de si mesmas, conduzidas pelos partidos presos a institucionalidade, se
empenham para ter oS governos sempre mais assistencialistas, que 0s embriague de
programas, mesmo que, por outro lado, déem asas ao progresso econdémico que concretiza
obras de infra-estrutura, fazendo-as esquecer da obrigacéo de lutar pela emancipagdo humana.

A cultura da desassociacdo passa a ser agradavel e reforcada pela sensacdo de que as
conquistas pelo esforco individual sdo mais promissoras. No entanto, leva & perda do sentido
de representar-se diretamente enquanto sujeito coletivo e a ndo ter mais praticas constantes
que eduquem para a realizacdo de atos que enfraquecam o0s exploradores, enguanto se
estruturem as bases para um movimento mais amplo. Neste caso, perde-se a nogéo de que, a
reacao passa pela compreensdo de que o capital e o Estado na sociedade burguesa, ndo podem
estar dissociados, se estivessem ndo sobreviveriam.

2.3 — A aceitacao da democracia burguesa como cultura

O que nos permite afirmar que vivemos sob uma falsa consciéncia e, portanto, sob
uma nevoa ideologica democrética, € a satisfacdo com o ndo acesso aos direitos como se a
negacdo tivesse uma justificativa moral e juridica. Moral, no sentido do respeito a autoridade
do poder executivo, que transforma em méaximo, o minimo que realiza; e juridico, por dois
motivos: no primeiro, por parte dos burgueses, a determinacdo da lei como fator controlador
das atitudes politicas e administrativas. Assim as previsdes de gastos orcados para cada area,
segundo a compreensdo da tecnocracia ou dos desejos politicos, induzem a crer que a
democracia € um corpo de movimentos lentos e de golpes certeiros contra as reinvindicagdes.

Um segundo motivo, se origina do lado oposto das forcas que supostamente buscam a
superacdo da democracia burguesa, por outra democracia alcancada também através da
aplicacdo das leis. Engels, em companhia de Kautski, expdem no texto, “O socialismo
juridico” de 1887, diversos elementos que nos ajudam a compreender o porque da cultura
democratico burguesa ser uma forma de consciéncia invertida da democracia.

O texto se destina a combater as idéias do austriaco, sociologo e jurista burgués, Anton
Menger, que havia escrito em 1886, o livro: “O direito ao produto integral do trabalho
historicamente exposto”, no qual, ndo sO tentava provar que a teoria econdmica de Marx era
um plagio dos socialistas utopicos ingleses, como também, defendia a concepc¢éo juridica da
politica, tendo como argumento, o processo historico iniciado no final da Idade Média,
quando o Estado superou a supremacia da Igreja. Até entdo, o clero era a Unica forca
intelectualizada e detinha uma visdo teoldgica do mundo, por isso os dogmas eram as
diretrizes da politica. A burguesia como poder nascente, aos poucos, confrontou a Igreja e o
direito divino, pondo em seu lugar, o Estado e os direitos dos homens.

Menger, em suas teses, defendia a superacdo do dominio econémico pela pratica
juridica, tendo o governo como instrumento para efetuar as transformagfes sociais,
pacificamente. Compreendia que ndo era mais a luta de classes, mas sim as representacoes
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juridicas as forgcas motrizes para alcancar as mudancas. Essas posi¢des favoreceram a ala
direitista da social-democracia alema, que defendia a participacdo pura e simples nas disputas
eleitorais e na presenga cada vez maior dos trabalhadores na esfera governamental, em busca
de garantir a aprovacao de decretos institucionais.

O equivoco de Menger era evidente, haja vista que, pelo fato de aumentar o
intercambio de mercadorias, por meio de incentivos e créditos concedidos pelo Estado,
imaginava que tais normas ndo proviessem dos fatos econdmicos, mas dos decretos formais
do governo. Por sua vez, devido a desleal concorréncia, a igualdade juridica tornou o objetivo
principal das pressdes da burguesia. Essas questdes contribuiram para formar uma visdo
juridica do mundo e a desenvolver téaticas e estratégias de luta, para tomar o Estado, fortalecer
e praticar essa mesma Vviséo.

Na atualidade, se por um lado vemos reavivadas as idéias teoldgicas na politica,
ressurgidas desde a década de 1980, cujos sujeitos denominados de “Marxistas cristdos”,
transportaram para dentro do Estado a mesma concepcao de principios de Fé e de obediéncia
a autoridade; em sintonia com a concep¢do da socialdemocracia, confiando, no aspecto
juridico do poder, passaram a acentuar o papel da institucionalidade e deixaram de ver o
conflito e a luta de classes como forcas motoras da transformacdo. Embriagados do
entendimento que a conquista do espaco institucional, uma boa legislacéo e a efetivacdo de
alguns programas assistenciais, seriam suficientes para que o poder econdémico do capital
estivesse sob controle, colocaram-se a servico da ordem democréatica burguesa. Para tanto,
acreditam que a comunicacdo com as massas deve se dar através da grande midia
centralizada, reafirmada pelas concessGes publicas e propagandas pagas com recursos
publicos. Por isso, quando o neo-fundamentalismo, a xenofobia, 0 moralismo burgués, o
preconceito étnico etc. se impdem, tanto as esquerdas, como forcas atreladas, quanto o
governo estdo desaparelhadas e sem forca de acdo, ndo dispdem de canais de comunicacao
para combaté-los e, porque esses defensores da “democracia consolidada” ndo se reservaram
o direito de uso do poder que concederam.

Dai surge a ideia da democracia vegetativa que, ora sobrevive nas campanhas
eleitorais com altas somas em dinheiro, oriundo do capital empresarial, ora, sob a ameaca de
golpe militar, como recurso moral para interromper a corrup¢éo. Mas na maior parte do tempo
viceja sob uma névoa inescrupulosa de um suposto respeito mutuo pelos interesses que cada
classe defende.

Por outro lado, 0 “neo-desenvolvimentismo™ que ganhou na atualidade, o coracdo de
grande parte das forcas de esquerda institucionalizada e dos movimentos sociais organizados,
gue juntos passaram a alimentar a ideia da “revolu¢do democratica”, pela distribuicdo da
renda e dos beneficios, apostam que, pelas medidas juridicas amenizam os enfrentamentos
com o capital, que exige, para ndo desempregar, o favorecimento de créditos, isencdo de
impostos e garantias de protecdo contra qualquer tipo de ameaca, fundamentalmente, da
propriedade privada da terra; enquanto isso, o0 poder econdmico comanda a politica, a moral e
a comunicacao.

N&o ha como superar os frageis sustentaculos democraticos (que se reduziu, devido
aos avancgos tecnoldgicos, a um minusculo instante em que, solitario o eleitor forma uma
coletividade virtual e corre para casa para saber quantos pensam igual a ele), se ndo houver a
compreensdo do que de fato representa a verdadeira democracia em todos os sentidos:
econbmico, politico, comunicativo, cultural etc.
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3— AS PERSPECTIVAS CULTURAIS EM NOVAS BASES

Dentre as circunstancias atuais, podemos apontar algumas perspectivas que estruturem
e dinamizem a cultura politica e a comunicacéo de classe: a cultura associativa; a cultura da
liberdade humana e, a valorizacdo do prazer e da afetividade.

3.1 — A cultura associativa

N&o se faz uma boa discussdo sobre cultura politica, agdo e comunicagdo de classe,
sem voltar os olhos para o ambiente urbanizado em que essas forgas convivem atualmente. As
taticas a serem empregadas certamente visam os grandes aglomerados humanos, que ndo sdo
despidos de cultura, nem tampouco desprovidos de comunicacéo. Ha forcas aparelhadoras que
as procuram e que as esfacelam sem subtrair-lhes aquilo que mais lhes é proprio, a
solidariedade comunitéria.

O filésofo Aléxis Tocqueville (1805-1859) ao aprofundar a democracia nos Estados
Unidos da América, destaca a importancia da liberdade associativa, nos dizendo que, “Uma
associacdo politica tira, a0 mesmo tempo, uma multiddo de individuos para fora de si
mesmos; por mais separados que sejam naturalmente, pela ideia, pelo espirito, pela fortuna,
ela os aproxima e os pdem em contato. Eles se encontram uma vez e aprendem a se encontrar
sempre.”?? Neste sentido, a associacdo é uma escola gratuita onde os cidadaos vao aprender o
que € associar-se.

Este parece ser o indicativo de perspectivas da sociedade do presente e do futuro. Na
medida em que o dever de associar-se € voluntario, antes, durante e depois do processo de
transicdo para o comunismo. Marx defende a mesma ideia ainda nos escritos de juventude,
quando escreve o texto, Miséria da filosofia (1846), no qual considera que, “A classe
trabalhadora substituird, no decurso do seu desenvolvimento, a antiga sociedade civil por uma
associacao que excluira as classes e o seu antagonismo...” 23

O direito a livre associacdo carece, no entanto, do referencial de uma finalidade
coletiva que busque conjugar os esforcos particulares na direcdo da grande associacédo. Talvez
esta tenha sido a grande licdo ensinada por Rosa Luxemburgo, quando trata da greve de
massas e indica o papel da parte mais consciente do proletariado, dizendo que, “Ela ndo pode
nem deve esperar de bragos cruzados, que se produza uma “situagdo revoluciondria”, nem que
0 movimento espontaneo caia do céu. Ao contrario, tem o dever como sempre de preceder o
curso dos acontecimentos, de poder precipita-los”.?* Para que isto aconteca ndo precisamos de
grandes elaborac6es, basta pensarmos em produzir uma nova cultura politica que ultrapasse
definitivamente as barreiras da subserviéncia.

E a passagem do “senso comum” depurado para o nivel do “bom senso”,” formado
pela cultura popular, mesmo com concepc¢des heterogéneas e contraditorias elevam o grau de
organizacdo e formar uma concepc¢ao de mundo mais critica e transformadora.

22 TOCQUEVILLE, Aléxis. A democracia na América. Sentimentos e opinides: de uma profusdo de sentimentos
e opinides que o estado social democrético fez nascer entre os americanos. Sdo Paulo: Martins Fontes 2000, 142.
2 MARX, Karl, Miséria de filosofia. S&o Paulo: edicdes mandacaru, 1990, p. 172).

# LUXEMBURGO, Rosa. Greve de massas, partido e sindicato. In BOGO, Ademar. Teoria da organizago
politica. 2 ed. Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2010, p. 307.

> COUTINHO, Carlos Nelson. Cultura e sociedade no Brasil: Ensaios sobre ideias e formas. 3 ed. Rio de
Janeiro, 2005, p. 94.
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3.2 — A cultura da liberdade humana

Se voltarmos mesmo que superficialmente ao Manifesto Comunista de Marx e Engels
de 1848, vamos perceber que eles tragam criticas a trés visdes de socialismo (reacionario,
conservador ou burgués e critico-utopico), todas elas rejeitadas pelos autores e contra elas
expdem a posicdo dos comunistas que, “A luta dos comunistas é antes de mais nada por
interesses e objetivos imediatos do proletariado, mas, a0 mesmo tempo, ela se propdem
representar e defender com a acgdo atual o futuro do movimento”(1986, p. 44).

Essas visGes, na atualidade, ainda proliferam e podemos encontra-las no seio dos
diferentes partidos politicos ou em centenas de artigos publicados, principalmente apds a
queda dos paises do Leste europeu, a partir do inicio da década de 1990.

N&o ha necessidade de tecermos comentérios, nem estabelecermos um referencial de
erros e acertos, pois se tratam de construcdes intelectuais feitas diante das circunstancias
apresentadas em outra época. No entanto, esse espectro imaterial causa incdmodo, pois se se
trata da superacdo do capitalismo, deveriamos ter posicGes aproximadas sobre diferentes
aspectos; mas pelo menos em dois deles, justamente, a cultura e a liberdade, sdo os topicos
que mais se distanciam do ambiente das reflexdes politicas das organizagdes.

As polémicas sobre tais aspectos vém de longe, poderiamos situar a rejeicdo do
italiano Anténio Gramsci, que mal foi compreendido pelos partidos comunistas do mundo e a
maioria lhe voltou as costas, mas, exemplo semelhante temos na América Latina, mais
propriamente no Peru, onde a mesma rejeicdo sofreu Joseé Carlos Mariategui na década de
1920, quando escreveu 0s “Sete ensaios de interpretacdo da realidade peruana”,
principalmente quando tratou do problema do indio e demonstrou que a independéncia nao
reconheceu nem emancipou os Indios, nem se quer lhe garantiu algum direito, muito pelo
contrario, a Republica significou a ascensdo da nova classe dominante ao poder que Ihes
tomou a terra e Ihe impds uma dissolucdo material e moral. E prop6s de forma enfatica que,
“a solucédo do problema do indio tem que ser uma solucgéo social. Seus realizadores devem ser
0s préprios indios”.?® Esse elemento chocou-se contra o dogmatismo tedrico que via o
proletariado somente, como a classe fundamental para dirigir a revolugédo, isso porque, 0s
aspectos culturais, ndo apenas o trabalho, ndo apareciam como fundamentais, para
impulsionar a revolugdo. Em sintese, a conquista da Republica que para muitos representa o
apice da liberdade e da democracia, até os dias de hoje, para os indios, nada significou e o que
significou para 0s negros e 0s grandes contingentes de massas sem acesso a propriedade e aos
direitos basicos? De modo que somos levados a perguntar, 0 que ainda pode da a republica
burguesa aos trabalhadores?

Por sua vez, a liberdade republicana, em todos os lugares das Américas, embora tenha
assinalado avancos, ndo alcangou o respeito devido na busca da elevacao dos sujeitos ao nivel
da conquista dos direitos e da emancipacdo humana. Muito pelo contrario, podemos perceber
que ela sempre esteve condicionada a questdo material e subordinada a conquista das
estruturas dominantes, ndo ¢ o caso da aplicacdo dos principios leninistas do “centralismo
democratico” e da recomendagdo maoista, que as “instancias inferiores submetem-se as
superiores”, mas no sentido que, a humanidade enquanto esséncia humana ndo chegou a ser

% MARIATEGUI, José Carlos. Sete ensaios de interpretaco da realidade peruana. Sdo Paulo: Expressdo
popular: Clacso, 2008, p. 65.
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vista como o elemento primordial, salvo raras exce¢des, como podemos encontrar nos textos
de Ernesto Che Guevara, quando defende a construgido do “Homem novo”.

Uma resposta com folego capaz de delinear o rumo do debate € dada pelo nosso
filosofo Leandro Konder, em seu livro “A derrota da dialética” e, mais precisamente sobre o
conceito do marxismo-lenismo, cujo hifen, segundo o autor, forcava na época do stalinismo, a
equiparacdo do pensamento de Marx, que fora um filésofo, ao de Lenin, um tedrico-politico,
cujo pensamento se movia num plano mais comprometido com as condi¢Ges empiricas da
acdo. Para Konder, € o conceito marxista de praxis que nos permite ir além da caracterizagdo
da liberdade como mero reconhecimento da necessidade, neste caso, presa ao limite da
necessidade, a liberdade fica reduzida a constatacdo do necessario, o fazer historico se
empobrece, 0 sujeito perde a capacidade de perceber as alternativas e assim se perde a
capacidade de tomar iniciativas. “A consciéncia se recusa a abrir-se para o irresistivel
irrompimento do novo...”?" Inverter essa ordem seria levar a dialética a vitdria.

Mas é sobre uma ideia de Marx, expressa sobre a Comuna de Paris, quando diz que,
“A historia seria de natureza acentuadamente mistica se os “acasos” ndo desempenhassem
papel algum.”®; que Konder nos d4 a chave para o entendimento preciso do processo
historico, visto como determinacdo humana pelo stalinismo. Em busca de satisfazer as
necessidades e, deixando a criatividade sobre o acaso historico, a dialética sofreu o seu
proprio reverso, quando o marxismo do partido preparava os militantes para aceitarem
disciplinadamente as palavras de ordem emanadas pela direcao.

Se, por um lado, determinadamente pdde-se criar a cultura politica da satisfacdo das
necessidades, de outro, a utopia socialista se converteu em desejo material a ser alcangado.
Podemos ver isso muito bem delineado na Gltima década e meia no Brasil, tendo o Estado e o
poder institucional como instrumentos, a busca da aquisicdo material suplantou as discussdes
sobre a liberdade e a emancipacdo humana e estas foram relegadas ao esquecimento.

Sendo assim, aquilo que se denomina finalidade, se aproxima mais do realismo
aristotélico quando defende as quatro causas (material, formal, eficiente e final) do que do
entendimento do conceito de praxis em Marx, cuja finalidade dialética ndo se aliena ao
produto final como um objeto pronto, a sociedade e o ser social convivem com 0 movimento
do constante fazer-se.

Logo, a liberdade que leva a emancipacdo humana deve ser colocada juntamente com
as transformacdes estruturais, como finalidade cultural. A comunicacdo de tal finalidade dar-
se-4 pela formulacdo criativa sobre o acaso que se transforma em ideias a serem
propagandeadas com o objetivo de formar seres conscientes como sujeitos histéricos.

3.3 — A Cultura da valorizacao do prazer e da afetividade.

A civilizacdo desviou o prazer e a afetividade para o consumo e a competicdo e criou a
cultura do poder de compra e da habilidade individual, para trilhar os degraus que levam a
ascensdo a outra classe. Com isto se criou, ndo a cultura da igualdade e da solidariedade, mas
o desejo de ndo pertencer a classe trabalhadora e sim a (classe média), pequena burguesia e

2 KONDER, Leandro. A derrota da dialética: A recepcao das ideias de Marx no Brasil, até o comego dos anos
30. Séo Paulo: Expressdo Popular, 2009, p. 71.

% MARX, Karl. O 18 Brumério e cartas a Kugelmann. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978, p. 293. (Nesta tradugéo
a palavra “acasos” ¢ traduzida como “acidentes”
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quica a alta burguesia, nem que seja temporariamente como sujeito coletivo. O
companheirismo, nessas situacées, dura até a primeira promocé&o.

Encontramos nos textos do filésofo Epicuro(341-270), que o prazer é o principio e o
fim da vida feliz. “Com efeito, sabemos que ele € o primeiro bem, o bem inato, e que dele
deriva toda a escolha ou recusa e chegamos a ele valorizando todo bem com o critério do
efeito que nos produz”.?® Para o filésofo, a auséncia de perturbacio e de dor sdo prazeres
estaveis. Aristételes, antes dele, ja havia defendido a eudaimonia ou a “vida feliz”, como a
finalidade da existéncia humana. Mas como vivenciar o prazer e o bem viver sem a dor e com
serenidade na consciéncia para conviver em liberdade?

Marx, ainda jovem chegou a conclusdo de que o homem (o trabalhador) s6 se sente
livremente ativo nas suas fungfes animais, comer beber e procriar, enquanto que nas funcgdes
humanas se vé reduzido a animal.*® H4, por este entendimento, a compreensdo de que, as
relacdes, mediadas pelas fun¢es humanas, animaliza o préprio homem, ou seja, 0 bem viver
se encontra apenas nas fungdes animais, cujas qualidades sdo pouco apraziveis.

Essa inversdo ou desmerecimento da humanidade do homem, que se sustenta na
exploracdo da forca de trabalho e da inducdo ao consumo de mercadorias, ndo pode
contemplar o bem viver, porque, para isto, deveria em primeiro lugar haver o reconhecimento
da existéncia de cada um para compreender a presenca da dor e a auséncia do prazer que ha
na vida do outro.

As relacGes afetivas que emitem prazer estdo estruturadas em torno da propriedade
privada e a cultura da partilha que se forma a partir dela é o da heranca; esta, apesar de ser um
dos poucos momentos de fracionamento democratico das fortunas, no entanto, para
Maquiavel, “os homens esquecem mais rapidamente a morte do pai do que a perda do
patrimonio”.®* O que esperar de uma sociedade em que seus membros esquecem mais
rapidamente a morte dos pais do que a perda das riquezas? N&o esqueceriam com eles
também os ensinamentos, a tradi¢éo e a cultura?

E evidente que a propriedade privada dos meios de producéo é o grande baluarte do
capital que compete com todos os valores, exceto com a valorizacdo do valor. Cultiva-se a
cultura da dor para produzir prazer, seja na exploracao do trabalho ou no trato com a natureza
que sofre e, aparentemente ndo reclama por falar outra linguagem, incompreensivel para 0s
homens.

A producdo da cultura politica que leve de fato ao bem viver, com prazer e
afetividade, passa pela educacdo das consciéncias, pela universalizacdo da arte como
disciplina obrigatéria nas escolas e a elevacdo do nivel do contedo das ideias para levar 0s
sujeitos sociais a praticarem valores e ndo mais produzirem artefatos da prépria alienacéo.

Novembro de 2014.

2 EPICURO. Antologia de textos. S&o Paulo: Nova cultural, 1988, p. 17
% MARX, Karl. Manuscritos econdmicos e filosoficos. Lishoa: Edi¢ées 70, 1963, p. 162.
¥ MACHIAVELLLI, Niccolé Di Bernardo Dei. O principe. 11 ed. Séo Paulo: Bertrand, 1986, p. 97.
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